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gare, integrare si organizare sociald. Am/stabilit, de exemplu, cd in
timpul sacru, al sarbatorilor, interdictia muncii in propriul benefi-
ciu vine sd prevind amestecul sacrului cu profanul, iar abstinenta
de la consumul excesiv de alimente, in perioada care premerge sar-
bitorile, faciliteazd comuniunea individului cu lumea sacrului.

Pentru confirmare gi argumentare aplicativd, am apelat la cule-
gerile de credinte si superstitii populare roménesti din diferite pe-
rioade, care au insumat perceptiile, reactiile si precautiile tiranului
romin in momentele de limitd sau de maximi importanta (G. To-
neanu, Gh. F. Ciausanu, Artur Gorovei, Elena Niculitd-Voronca,
Simion Florea Marian). O alta sursa de analiza au constituit mate-
riale de arhiva si studiile monografie asupra satului roménesc din
diferite zone geografice.

Fundamentarea teoreticd s-a facut in baza scrierilor consac-
rate ale reprezentantilor scolii antropologice anglosaxone (James
George Frazer, Alfred Reginald Radcliffe-Brown, Franz Steiner si
Mary Douglas) si a studiilor clasicilor etnologiei franceze (Emile
Durkheim, Arnold Van Gennep, Roger Caillois) care au definit con-
ceptul de tabu si au explicat rolul interdictiilor in societatea umana.

Pentru intregirea tabloului si realizarea unei perspective in di-
namicd asupra fenomenului tabuului, am considerat oportun si ma
raportez la formele contemporane de manifestare a interdictiilor
in spatiul public si mediatic. Am incercat, prin urmare, sa stabilesc
dacd omul societatii moderne are nevoie sa se raporteze la univers,
ca parte a acestuia, prin manifestari rituale de naturd prohibita,
care si-i medieze aceastd relatie, sau nu.

In ultimul capitol al lucririi am analizat impactul crizei pan-
demice asupra ceremonialelor de familie §i efectele acesteia asupra
scenariului ritualic, am surprins natura transformdrilor ceremo-
niale si reactia individului la noile norme.

——

»Nu te apropia aici,
ci scoateti incalfdmintea din picioarele tale,
cd locul pe care calci este pdmant sfant.”

(Iesirea, 3, 5)

COORDONATELE INTERDICTHLOR RITUALE

Tabuul. Determinari conceptuale

Interdictiile au facut parte din viata omului din timpuri ime-
morabile, jalondndu-i existenta si contracardnd energiile ne-
gative care ar fi putut ameninta bunul mers al lucrurilor. Este
general acceptat cd interdictiile fac parte din categoriile funda-
mentale ale mentalului colectiv si exprima idei universale pen-
tru toate culturile, fiind unul dintre numitorii comuni ai acesto-
ra. In acest sens, Sigmund Freud considera ca ,,Daca prin tabu,
in conformitate cu sensul general al cuvantului, intelegem orice
prohibitie impusa de experienti si traditie, sau formulatd in legi,
de a atinge un obiect, de a lua sau a te servi de anumite cuvinte
interzise, atunci putem spune ci nu exista popor, nu exista etapa
a culturii care sd nu cunoasca efectele prejudecabile care rezultd
din valoarea tabuului” (Freud, 2017, p. 35).

In pofida omniprezentei in toate culturile, interdictiile n-au
constituit multd vreme subiect de interes stiintific pentru cerce-
tatorii antropologi. Declicul s-a produs odatd cu introducerea
termenului polinezian tabu in circuitul academic european de
cétre antropologul britanic James Frazer pentru exemplificarea
practicilor totemice ale comunitatilor primitive.

Imaginea sefilor insulei Tongatapu din Tonga, care ,,nu puteau
nici sa se aseze, nici s4 manance, pentru ca erau fabu”, desprinsd
din memoriile de caldtorie ale capitanului James Cook, a fost per-
ceputd la acel moment de ilustrul savant ca o manifestare exotica,
atipicd si total straind de spatiul culturii si civilizatiei europene.



Mai tarziwetnologii francezi audemonstrat cd, prin ideea pe
care o exprima, interdictiile nu sunt doar o ciudatenie specifica
popoarelor primitive, ci reprezinti, la fel ca sistemele de schimb,
darul sau rudenia, o constanta culturala universald, iar cuvantul
polinezian tabu a intrat in scurt timp in uzul §i circuitul general
al limbilor indoeuropene, ca expresie universald prohibitiva a
imaginarului colectiv.

Aceastd ,expansiune” agresivd a termenului a generat nume-
roase discutii academice. Emile Durkheim este primul sociolog
care s-a antrenat intr-o disputd terminologica in jurul termenului
tabu, care intrase in uzul etnologilor europeni ai timpului. Etnolo-
gul isi exprimi regretul ci o ,institutie atat de universald” precum
este inferdictia apeleazd la un termen care constituie ,,0 particula-
ritate specifica Polineziei” (Durkheim, 1995, p. 276) si considerd
ca expresia interdictie sau interzicere este mult mai potrivita pen-
tru un termen generic de acest fel. Sociologul francez introduce
notiunea de cult negativ pentru a descrie normele restrictive care
interzic credinciosului s actioneze in anumite moduri si care au
drept scop separarea sacrului de profan. Trebuie sd constatim cd
termenul propus de Durkheim pentru inlocuirea exoticului tabu
nu acoper intregul spectru semantic al conceptului.

Si Arnold van Gennep a manifestat o atitudine rezervata fata
de folosirea termenului polinezian tabu propunand in schimb
notiunea de rituri negative: ,putem distinge riturile pozitive care
sunt volitiuni traduse in acte, si riturile negative. Cele din urma
sunt numite in mod curent tabuuri. Tabuul este o interdictie, un
ordin de a nu face, de a nu se comporta intr-un anume fel” (Van
Gennep, 1996, p. 20).

In prezent dictionarele de specialitate definesc tabuurile i
preceptele aferente drept ,,un cod moral care intdreste coeziunea
grupului si asigura perenitatea unei ordini sociale elaboratd de-a
lungul vremurilor. Orice lezare adusa uneia din aceste entitati
culturale riscd s distrugd subtilul sistem de relatii sociale i sd
lase poporul dezorientat, lipsit de identitatea sa” (Larousse).

Dictionarele explicative roménesti definesc tabuul ca fiind
ansamblul normelor, regulilor, practicilor fixate intr-o cul-
turd prin care se stabileste ca actiuni anumite sunt interzise.
Dictionarele cele mai recente (DEX, 2009) includ in categoria ta-
buului atat actiunea, interdictia in sine, cat si ,,persoana de care
nimeni nu se poate atinge, care nu poate fi criticata sau atacata,
discutatd; lucrul, problema despre care nu se poate discuta sau
care nu poate fi criticata.”

Majoritatea surselor enciclopedice indica, de asemenea, asu-
pra caracterului sacru al tabuului si asupra sanctiunilor de ordin
magic de care se face pasibild persoana care violeaza prohibitia,
in religiile polineziene si societatile totemice.

Diversitatea interpretirilor oferitd de sursele bibliografice
mentionate confirmi complexitatea acestui concept proteic,
greu de incadrat intr-o categorie etnologica rigida.

Pentru completarea sensului conceptului mentiondm ca ta-
buurile au aparut din sentimentul de frica de necunoscut, de im-
pur, de pécat, de pericol i reglementeaza interactiunea omului
cu necunoscutul si periculosul, asigurdndu-i un cordon protec-
tor in raport cu aceastd lume, in perioadele de limita ale vietii.

In afari de delimitarile conceptuale, inerente unui demers de
acest gen, este necesar sa procedam la analiza functionalitdtii ta-
buurilor. Clasificarea tabuului se poate face in functie de origine,
mediu, mod de actiune, forma de manifestare, timp, impact etc.
Dupi Claude Riviére, interdictiile se referd la diferite variabile:
sex, varsti, statut social, spatiu, timp: ,, Distinctiile intre tabuuri-
le religioase (s2 nu mananci timp de o ord inainte de euharistie)
si interdictiile politice (afisajul interzis, contravenientii vor pliti
amenda), intre interdictiile morale (sa nu ucizi) si interdictiile
disciplinare (inscrise in statutul unei asociatii), intre tabuul
rational (sd nu produci poluare) si tabuul superstitios (sa nu treci
pe sub o scara) ne obligd si ludm in considerare diferitele varia-
bile, ca de exemplu varsta, sexul, extinderea cimpului social, sta-
tutul persoanelor, timpul (zile si ore in care anumite actiuni sunt



interzise), spatiul (ceea ce ¢ interzis in-templu e permis in altd
parte), simturile (interdictia de a vedea, de a atinge, de a manca)”
(Riviere, 2000, p. 38).

O categorie djstincta a interdictiilor despre care nu putem si
nu amintim intr-un studiu dedicat o constituie tabuul lingvistic
care este ,,0 interdictie de vocabular care duce la inlocuirea unui
cuvant cu altul sau cu o perifraza metaforica ori cu o varianta
formald, datoritd unor motive mistico-religioase sau de pudoare”
(Constantinescu Dobridor, 1998, p. 318).

Lingvistii au clasificat eufemismele pornind de la originea
lor psihosociala. Astfel Stephen Ullmann propune urmatoarea
tipologie:

a) tabuul provocat de frica (de exemplu, numele direct al lui
Dumnezeu este interzis la multe popoare);

b) tabuul conditionat de tact: se substituie termenii care sunt
in raport direct cu astfel de fenomene precum boala, moartea,
devieri mintale si fizice, crime;

o) tabuul generat de decentd: exista trei sfere, dupa parerea
autorului, care necesitd substituirea eufemistica, acestea fiind
sexul, partile si functiile corpului (Ullmann, 1962, 89-91). (apud
O. Chira)

In ceea ce ne priveste vom incerca o tipologie a tabuului
pornind de la functionalitatea sa. Cele mai multe studii si ana-
lize identifica tabuul drept institutie religioasd menita si inter-
zicd amestecul sacrului cu profanul. Intrevedem astfel functia
de separare a tabuului prin care se stabilesc granite clare intre
anumiti binomi antitetici: sacru/profan, primejdios/inofensiv,
permis/nepermis, pur/impurt, initiat/neinitiat.

Multa vreme polemicile in jurul tabuului au avut in vedere
natura sacrului care este ocrotit prin interdictia respectiva. Asa
cum rezulta din jurnalele de célatorie ale colonizatorilor brita-
nici care au descoperit termenul polinezian, dar si din studiile
ulterioare ale lui James Frazer si Emile Durkheim, tabuul pro-
teja comunitatea polineziana de actiunea sacrului prin care se
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subintelege simultan sfantul si impurul, ,ceea ce este mai justi-
ficat in franceza decét in englezd, deoarece sacerul latinesc de-
semneazd lucruri sfinte precum zeii, dar si fiinte blestemate ca
cele vinovate de anumite crime, in timp ce in englezi tindem
s4 identificim sacrul si sfantul” (Radcliffe-Brown, 2000, p. 143).

In definitia sa asupra religiei, Durkheim, spunea cd religia
este ,,un sistem solidar de credinte si practici referitoare la lu-
cruri sacre, adicd separate, interzise, credinte si practici care
unesc intr-o singurd comunitate morald, numita biserica, pe toti
aderentii acesteia” (Durkheim, 1995, p. 8). Existenta interdictiei
ca forma de separare si impartire a lumii intre pur §i impur, re-
prezintd o conditie extrem de laborioasa pentru sustinerea pu-
terii credintei. Prin respectarea interdictiilor, omul obisnuit se
apropie de sacru, se purifica prin simpla indepartare de lucrurile
triviale.

Sacrul, asa cum este definit de Rudolf Otto, este o categorie
de ,interpretare si de evaluare” care nu exista decat in dome-
niul religiosului. Pentru Rudolf Otto, punctul central al defi-
nirii sacrului este notiunea de ,numinos”, care nu se reduce la
o simpld ,,teamd de demoni”, sentimentul numinosului fiind o
traire complexa care impleteste sentimentul de fascinatie pentru
entitatea divind, dar si acela de groaza, inspdiméntare, inaintea
misterului, maretiei si fortei divinitatii.

Caracterul primejdios al sacrului a fost remarcat si de Roger
Caillois: ,,Lumea sacrului, din contra, apare ca aceea a primejdi-
osului sau a interzisului: individul nu se poate apropia de ea fara
si zdruncine nigste forte pe care nu el le stapaneste si dinaintea
cirora slabiciunea lui se simte dezarmatd” (Caillois, 1997, p. 25).
Spre deosebire de sacru, ,domeniul profanului se prezintd ca
acela de uz comun, al gesturilor ce nu necesitd nicio precautie si
care se tin in marja adesea ingusta lasata omului ca sa-si exercite
neconstrans activitatea” (Caillois, 1997, p. 25).

In antinomia sacru/profan ,tabuul se prezinta ca un imperativ
categoric negativ’, care ,,¢ menit a mentine integritatea lumii or-
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ganizate si-in acelasi timp, sandtatea fizicd si morala a fiintei care
tine seama de el. O fereste pe aceasta de moarte, iar pe cea dintai
o impiedicd sa se intoarcd la starea haoticd si fluida, fara forma
si fard repaus, pe care-o avea mai inainte ca zeii creatori sau eroii
ancestrali sa fi venit si-i aduca ordinea si misura, fixitatea si re-
gularitatea. In starea de licentd a timpului dintai, interdictele nu
existau. Instituindu-le, stramosii au intemeiat buna randuire si
buna functionare a universului. Ei au determinat o datd pentru
totdeauna relatiile dintre fiinte si lucruri, dintre oameni si zei. Au
trasat ce tine de sacru si ce de profan, au definit limitele a ceea
ce este ingaduit si a ceea ca este prohibit” (Caillois, 1997, p. 24).

Mostenite din perioada precrestind, unele interdictii, in
special cele relationate cu momentele cruciale ale vietii, au fost
transferate si in reglementarile religioase, cu explicatii care du-
bleaza si intdresc functionalitatea lor. Aproape toate riturile reli-
gioase cuprind operatii de purificare, de evitare a raului manifest
prin vind si pacat. Vina si pacatul au jucat un rol de netdgaduit
in modelarea culturii iudeo-crestine bazata pe experienta religi-
oasd restrictivd. Cele mai multe dintre tabuurile religioase din
spatiul cultural roménesc opereazid cu sanctiunea pacatului in-
clusiv pentru incélcarea normelor de conduita. Ex: nu sta picior
peste picior la masa cd e pdcat (Gorovei).

O categorie importantd a tabuurilor de separare o constituie
cele care demarcd domenii incompatibile ale realului, funda-
mentindu-se pe opozitia primejdios/securizant si care se refera
laregulile de interactiune ale omului cu mediul sdu natural. Aici
se inscriu tabuurile care interzic lauzei, ca fortd exponentiali a
sacrului periculos, si mearga la fintina, sa gateasca, sd mulga
vaca etc.

In contrasens cu rolul demarcator al tabuurilor, se contureazi
functia integrativa a acestora. Este bine cunoscut ¢a in momen-
tele cruciale ale vietii omului, riturile de trecere sunt insotite de
un sistem intreg de interdicte. Nicio schimbare de statut, de sta-
re nu se poate face fird ritualuri preparatorii, in cadrul cdrora
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accentul principal cade pe interdictii. Cata vreme existd ,,rituri
de trecere”, existd , frontiere si borne” (Van Gennep, 1997. p. 49).
De exemplu, superstitia care interzice mirelui sd vada mireasa in
rochia de nunti inainte de cununie, sau interdictiile riturilor fu-
nerare au rolul integrarii neofitului (a mirilor, sau a raposatului)
in lumile predestinate.

O analizd antropologici a interdictiilor nu poate face
abstractie de functia lor organizatoricd, de structurare a vietii
sociale, cind tabuurile functioneazi ca norme comportamentale.
In acest caz, interdictia se fundamenteaza pe antinomiile permis/
nepermis, semnificativ/nesemnificativ. Atunci cind actioneaza ca
reguli de comportament, facand distinctie intre comportamen-
te socialmente dorite/socialmente nedorite, interdictele regleaza
interactiunea individului cu mediul sdu social.

Acelasi rol organizatoric indeplinesc si tabuurile ,de castd”
care marcheaza praguri intre clase sociale diferite. Aici putem
aminti de interdictia care, in anumite culturi, nu permite femeii
de a sta la masa impreuna cu barbatul, cand apartine unui alt
grup decat acesta, sau situatia cand ,regele supus unui tabu sau
grupuri (caste) privilegiate trimit la tabuuri cu functia de a in-
troduce frontiere intre grupurile sociale” (Weber, 1998, p. 49).

Putem conchide, prin urmare, cd tabuul face parte din seria
conceptelor care participa si la organizarea societald, asigurand
ordinea si buna functionare a acesteia prin instituirea normelor
si regulilor, iar incalcarea prescriptiilor antreneazd efecte dezor-
ganizante asupra comunititii i individului.

In ceea ce ne priveste, vom intelege prin sistemul de interdictii
rituale ansamblul normelor, regulilor, practicilor fixate in cultu-
ra populard roméana prin care se stabileste cd anumite actiuni
sunt interzise.
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Popular vs traditional

Asa cum spatiul cultural roméanesc s-a dovedit deosebit
de fertil in cultivarea, intretinerea si propagarea credintelor si
traditiilor prohibitive, inainte de a purcede nemijlocit la ,,studiul
de caz”, se cer precizate, sau mécar conturate, cadrele arealului
de cercetare; or, termenul de culturd populard, care este spatiul
predilect de exprimare si manifestare a tabuurilor si credintelor
negative, in pofida caracterului aparent uzual, a generat nume-
roase dispute terminologice.

Pand in prezent, literatura etnologica de specialitate operea-
za cu diferiti termeni pentru a denumi cultura populara: culturd
traditionala, cultura folclorica, cultura orala.

In mod traditional, cultura populard a fost definitd in opozitie
cu cultura aristocraticd, in contextul mai larg al notiunii de cul-
turd. Inceputul culturii populare (etnice) a fost legat de aparitia
diferentelor sociale, de instaurarea clasei de stipani si celei a
sclavilor, a proprietarilor de pimant si a celor care-l lucrau etc.
Diferentele s-au accentuat odata cu aparitia scrisului si a scolilor
care erau inaccesibile oamenilor de rand. Astfel, de-a lungul se-
colelor, in aceeasi societate au coexistat doud tipuri de cultura:
cultura de curte a claselor dominante, i cea populara, a taranilor.

Pornind de la aceastd premisa, Vasile Tudor Cretu a elaborat
o tipologie compactd a culturilor (arhaice, folclorice si scrise),
in cadrul careia cultura populari si cea culti sunt antitetice si
succed cultura arhaici. In acest proces de clasificare a culturilor,
etnologul timisorean a folosit notiunile de ,,cultura traditional”
»culturd populara” si ,,culturi folclorica” cu valoare sinonimici,
iar printre trasaturile esentiale ale culturii populare, a remarcat
influenta majora pe care o are cultura orald asupra celei scrise,
»cel mai adesea valorile traditionale reprezentdnd matricea, fun-
damentul culturilor moderne” (Cretu, 2014, p. 213).

Contrapunerea celor doui tipuri de culturd a determinat
definirea culturii populare ,drept cultura formatiunilor soci-
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ale care se afla in afara exercitarii puterii si care, prin cultura
lor proprie, se detaseazi de sistemul valoric si normativ adoptat
al societitii”. In cele din urma, ,,asa se explici de ce tirinimea
dispune de o conceptie proprie, autonoma despre lume, de un
sistem de cunostinte si credinte, de arte proprii (poezie, muzicd,
dans, ornamenticd), de mod si model de viata, de obiceiuri, de
mediu material si arhitectural” (Balazs, 2003, p. 37).

O perspectivi diacronica §i o definitie istoricd a culturii popu-
lare a propus George Marcu in Enciclopedia Romaniei: ,,Cultura
populard roméneasci s-a format odati cu poporul din care facem
parte, ca o cultura carpato-danubiano-pontica in care s-au topit,
intr-o sintezd originald, elementele de traditie preistoricd, cu cele
de origine dacicd, romana si bizantind”. Dificultatea definirii con-
ceptului de culturd populard a fost explicata si prin ,ambiguitatea
semantica a termenului «popor» a cdrui acceptiune difera de la o
epoci la alta” (Pop, Ruxidndoiu, 1990, p. 28).

La inceputul sec. al XIX-lea termenul de ,,popor” era asimilat
cu cel de ,tiranime”, iar cuvantul ,,popular” desemna ceea ce era
specific tarianesc, sau apartinind poporului. Aceastd idee era ar-
gumentata si de faptul cd populatia rurald a fost majoritara in se-
colele anterioare, iar satul a reprezentat principala unitate sociala.
Structurile sitesti s-au dovedit de-a lungul timpului deosebit de
rezistente, iar schimbdrile in mediul rural au fost lente, datorita
unui ,conservatorism” manifestat ca forma mentis.

[n ultima perioadd cAmpul semantic al termenului ,,popular”
s-a extins spre notiunea de , popularitate” insemnénd in prezent
ceva ,care este iubit de popor, care se bucuri de simpatia, de
consideratia opiniei publice” (DEX, 2009).

In aceastd cheie interpretativd, folcloristul italian Giusep-
pe Cocchiara considera ca ,,prin conceptul de popular trebuie sa
intelegem tendinta, nevoia si exigenta individului care traieste la-
olaltd cu ceilalti, gindeste, pentru a spune asa cu un suflet al sau
care e si sufletul celorlalti, al micii lumi vaste care il inconjoara si
in care se cuprinde realitatea si istoria sa” (Cocchiara, 2004, p. 20).
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